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ALEXANDRA GRIESER, MUNCHEN

Religion als fascinans?

Der Faszinationsbegriff in der Religionswissenschaft und die Interferenz
von Faszinations- und Wissenschaftsgeschichte

I. Einleitung

Faszination und Religion, so scheint es, stehen in einer besonderen Beziehung zu-
einander. Gemeinsambkeiten finden sich an den Wurzeln des Faszinationsbegriffs
in antiken magischen Praktiken des >Beschreiens< und »Verzaubernse, aber auch der
Nitnbus des Unerklirlichen und Mysterisen, von dem Religion umgeben ist, bildet
den allgemeinen Hintergrund dieser Beziehung. Hier etwas genauer hinzusehen ist
aufschlussreich fiir die Leitfrage, ob und wie Faszination als theoretisches Konzept
fur die Kulturwissenschaften fruchtbar gemacht werden kann. An der Beziehung
zwischen Paszination und Religion lassen sich Uberginge zwischen religiésen und
wissenschaftlichen Deutungsanspriichen deutlich machen. Und der Blick in die Wis-
senschaftsgeschichte det Religionswissenschaft lisst noch schirfer die Schnittstelle
erkennen, an der eine Geschichte des Faszinierenden, eine Geschichte des Religiésen
und die Frage, inwiefern Faszination ein wissenschaftstheoretisch brauchbarer Be-
griff sein kann, aneinander stofen. Diesen Bezug gilt es zu reflektieren, will man eine
Heuristik der Faszination entwerfen.

Unterscheidet man zunichst, auf welcher Ebene es Faszination und Religion mitei-
nander zu tun bekommen, so bietet sich erstens eine noch nicht geschriebene Re-
ligionsgeschichte des Begriffes und der Vorstellungen vom Faszinierenden an. Sie
musste fiir Buropa sicherlich mit der Antike beginnen, findet ihte Beziige aber auch
in einer weiter gefassten Phinomenologie des Religitsen. Semantiken des Magischen,

Mystischen und Mysteritsen gehdten ebenso in dieses Feld wie Zustinde der Trance,

der Entriickung, Besessenheit, der Hingabe und der Uberwiltigung, die in religiésen

Praktiken eine grofie Rolle spielen. Religioses Vokabular liuft unter der Obetfliche

des Faszinationsdiskurses immer mit, und die Gestaltung eines Faszinosums kann

als ein Grundbestandteil religidser Selbstdarstellung gelten. Die Beitrige zum histo-

rischen Feld der Faszination im vorliegenden Band geben Zeugnis von Elementen

einer solchen Religionsgeschichte der Faszination, indem sie religidse Hintergrinde

und Vorstellungen in unterschiedlicher Weise ansprechen.

Zum zweiten ist Religion gemeinsam mit vielen anderen Themen Gegenstand einer

aktuellen »Faszinationsinszenierung«. Neben einer >Faszination Technike, >Faszination

Thailand« oder >Faszination Oldtimer« wird auch Religion als faszinierender Gegen-

stand inszeniert. Diese Stilisierung ist in einer Werbe- und Medienkultur verortet, de-

ten Wihrung in Aufmerksamkeit besteht.! Eine Ware oder eine Information miissen

Vgl. dazu Georg Franck: Okonomie der Aufmerksamkeit. Fin Entwurf. Minchen 2004
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nicht nur >gekaufc werden, sondetn sie miissen zuallererst aus einem Spektrum von
Reizen heraus selektiert und tbethaupt wahrgenommen werden. Faszination ent-
spricht dabei einer Strategie der Steigerung. Ein Gegenstand muss interessantc sein,
aber dartber hinaus noch ein fesselndes, begeisterndes Erlebnis versprechen und also
die ganze und ungeteilte Aufmerksamkeit fordern. Das Beispiel einer DVD-Rethe
(Abb. 1) zeigt diese Strategie an: Hier geht es um die Vermittlung von Informationen
diber Religion, genauer sogat speziell um religidse Architektur. Getitelt wird aber, es
handele sich um die Vermittlung einer Fasgination Glaube. Neben Informationen wird
also ein Uberschuss, ein >Mehr als« Information versprochen, durch den Inhalt wird
der Zugtiff auf ein ibergeordnetes Ganzes und eine Erlebnisqualitit suggeriert.

Abb. 1: DVD-Reibe Fasgination Glanbe, fiinf Teile (Islam, Christentum, Hinduismus, Bud-
dhismus, Judentum), Filme von Marita Neher.

Unterstitzt wird diese Strategie durch die identifikatorische Zusammenstellung der
Begriffe: Nicht eine Faszination des Glaubens witd beschrieben, sondern dass Glau-
be Faszination 4z Diese Steigerungsfigur des Faszinierenden basiert auf einem Pa-
radoxon: Eine rationale Werbestrategie behauptet jenen irrationalen Effekt, den sie
selbst erst zu erzeugen sucht. Das Surplus des AuBergewohnlichen gehort als >Faszi-
nation, aber auch als Diagnose von Trends und >Booms« zu einem Medienvokabular,
das nicht nur feststellt, etwas habe Konjunktur, sondern dieses Phinomen zu einem
groBen Teil erst durch diese Behauptung hetstellt. Das Setzen von Trends dutch
eine Werbewirtschaft und thre pubiic relations-Logik nutzt den Effekt der Umkehrung:
Faszination zeichnet sich dadurch aus, dass sie unkontrollierbar ist, Besitz ergreift,
man sich nicht wehten kann gegen den Effekt der teizvollen Anziehung. Der Ma-
gnetismus etwa ist die Formel des 18. und 19. Jahrhundetrts, die diesen Effekt me-
taphotisch beschreibt, und der Magnet oder die »magnetische Kraft der Liebe« sind
Uberwiltiger, denen man sich mur um den Preis der Qual und des Verlustes widerset-
zen kann. Verkaufs- und Medienstrategien versuchen, mit dem Faszinationsbegriff
einen Gegenstand einzigartig und besonders zu gestalten. Diese Besonderheit soll
nicht durch rationale Argumentation, das Aufzeigen praktischer Vorteile oder ibet-
zeugender Griunde entstehen, sondern durch die Behauptung, die Sache sei faszinie-
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rend, iibe also Anzichungskraft aus, sobald man sich ihr nur zuwende.” Nun aber zu
behanpren, etwas sei faszinierend, ist gerade das Gegenteil dieser Wirkung, zeigt aber
an, dass — gelingend oder nicht — Faszination inszeniert und induziert werden kann.
Im Umfeld dieser Wetbestrategie wird Faszination mit einer weiteren Funktion ver-
wendet, als scheinbare Erklirung der diagnostizierten Phinomene. Am Beispiel des
sfaszinierenden Buddhismus« zeigt sich, wie Religion einerseits zum verkaufsstarken
Thema stilisiert wird, andererseits aber der Anspruch besteht, das Phinomen zu et-
kliten (Abb. 2).

Zuwendung oder Interesse fiir Buddhismus wird zum Faszinationsphinomen st-
lisiert, die Zahl der Faszinierten durch eine hohe >Passungc an je individuelle Be-

EXTRA. Der Dalat Lama - Die Faszination des Buddhianug

Buddhas bester Mann

anager, Stndenten, Huusfrouen:
n ist ehwas dabei i spirituellen $upermarke der sanften Religion shne Goth

Abb. 2: Dalai Lama, Konig ohne Reich. Srern Speszal Biggraphie (2004).

diirfnisse erklirt. Fiir die Religionswissenschaft ist dieser Erklirungsanspruch inte-
ressant, denn es bildet sich eine religionsgeschichtliche Verinderung daran ab, die
der Soziologe Friedrich Tenbruck »Religion im Zeitalter der Religionswissenschaft«’
genannt hat. Religion wird vor allem iiber Information und Erklirung rezipiert, die
religigse Rezeption des Buddhismus erscheint als erklirungsbedirftiges Faktum. Der
Anspruch der Religionswissenschaft witd ibernommen, aber unter dem Druck der
einfachen Rezeption bevorzugen die Darstellungen in den Medien vereinfachende

384

Die Rhetorik personifiziert diesen Aspekt der Uberzeugung als Géttin Peitho, deren un-
kontrollierbare und @iberwiltigende Macht als Verfiihrerin sexuell konnotiert ist. Dabei hat
selbstredend die Rhetorik schon frith gezeigt, wie diese Macht durchaus kontrollierbar und
einsetzbar ist. Dazu: Art. Peitho. Tn: Gert Ueding (Hg): Historisches Worterbuch der Rheto-
rik. Tiibingen 2003, Bd. 6, S. 741-745.

3 Friedrich H. Tenbruck: Die Religion im Maelstrom der Reflexion. In: J6tg Bergmann (Hg):
Religion und Kultur, Sonderheft 33, Kélner Zeitschrift fiir Soziologie und Sozialpsychologie.
Opladen 1993, 8. 31-67.




132 Alexcandra Grieser

Reljgion als fascinans? 133

ten Urgrundescaller Religion. Der Etfolg des Konzeptes ist sichtbar daran, dass zum
einen dieser Begriff als Grundlage von Religionsforschung akzeptiert und verteidigt
wutrde, zum anderen aber, dass das Heilige eben nicht als Begriff, sondern als Realitit
verstanden und als solche in die Kulturdiskurse der Weimarer Zeit aufgenommen
wurde. Dieser Erfolg des Begriffs ist kaum erklirbar durch den Stil des Buches. Die
komplexe religionsphilosophische Argumentation ist nicht leicht zu rezipieren und
witd vielfach nur mit ihren Schlagworten widergegeben. Uberdeckt wird dabei, dass
die sehr plausibel behauptete Gemeinsamkeit alles >echten< Religidsen, das Heilige
eben, Ergebnis einer komplexen und fragwiirdigen Argumentation ist, in einer be-
stimmten historischen Problemlage entstanden und ohne die theologische Debatte
seinet Erfindungszeit nicht verstehbar ist. Wie jede gute, tragfihige Metapher trifft
das >Heilige« eine histotische Problemlage und bietet Losungen an fiir eine prelkiire
Lage der Religion in der Geschichte der Moderne.” Es geht also hier weniger um
die Person Otto oder dieses eine Buch als um die Frage, wie ein Begriff und seine
Argumentationsmuster wirkungsmichtig werden und wie Faszination als Argument
genutzt wird, um die Existenz des »Heiligen< zu behaupten.

Otto hat mit seiner neukantianischen Argumentation, die auf Jakob Fries zuriick-
geht, Bezug genommen auf beide deutsche Philosophietraditionen: Romantik und
Aufklirung, Schleiermacher und Kant. Er hat damit ein eigenes Konzept des >Hei-
ligenc entworfen, selbstverstindlich aber nicht das Wort erfunden. Die Unterschei-
dung von heilig und profan findet sich vielfach, etwa auch bei Fmile Durkheim, aber
in der Verwendung einer typologischen Unterscheidung, die auf die antike Tempel-
architektur zuriickgeht. Das Profanum als Bereich vor und auBerhalb des Fanums ist
keine ontologische, sondetn eine riumliche Unterscheidung, mit der unterschiedliche
Qualititen und soziale Verhaltensweisen vetbunden sind. Nathan Séderblom, der
schwedische Theologe und Religionsforscher, hatte vor Otto das »Heiligex begrifflich
fixiert, aber nicht den Anspruch vertreten, damit das reigentlich Innerste, den We-
senkern, des Religiésen zu definieren. Otto entwirft das »Heilige« als ein universales
Konzept, das bestimmt ist durch eine rationale und eine irrationale Qualitit. Er lehnt
das Rationale keineswegs ab, denn das wiirde seine Argumente in Opposition zu
jeglicher Theologie stellen und auch sein eigenes Unterfangen fragwiirdig machen.
Das Rationale wird definiert als all das, was an Religion mit beggifflichen Pridikaten
erfasst werden kann, und Otto wertet dieses Rationale als ein Spezifikum der christ-
lichen Religion: »[D]ass das Christentum Begtiffe hat [.. ], ist [...] ein sehr wesent-
liches Merkmal seiner Uberlegenheit iiber andere Religionsstufen und -formen.« Fir
seine Argumentation leiht Otto von Schleiermacher die Verlagerung der Religion
ins Gefiihl, in die Psyche des Menschen. Religion ist »Gefiithl und Anschauungg, das
»Schauen des Unendlichen im Endlichen«.” Indem Otto zwei >Fehler< in Schleier-

Erklirungsmuster. Sehnsucht nach Sinn, negativ bewertetes Interesse am Fremden,
das sind die analytischen Versatzstiicke, und ihre Formel ist die Faszination. Hier
zeigt sich der Unterschied in der Verwendung des Faszinationsbegriffes. Statt der
formelhaften Verwendung zur oberflichlichen Erklirung eines Phinomens, das in
dieser Undifferenziertheit erst produziert wird, wire das analytische Potential des Be-
griffs darin zu suchen, Ambivalenzen und Wechselbezichungen zwischen Kulturen
und Religionen zu beschreiben. Religionswissenschaft muss hier also nicht nur diffe-
renzierter die Rezeptionsprozesse des Buddhismus beschreiben, sondern sich auch
mit der medialen Faszinationsproduktioncund ihren Inszenierungen befassen. Nicht
zuletzt lieBe sich das aktuelle Intetesse an Religion genau in dieser ambivalenten
Spannung des Faszinierenden erkliren, einerseits iiber das sGeheimnisc aufgeklirt zu
werden, andererseits aber auch in der Moderne das Versprechen zu erhalten, dass es
dieses >Geheimnisc weiterhin und wirkungsvoll gibt. Dass Religionswissenschaft an
dieser Situation beteiligt ist, wird weiter unten noch deutlicher.
Als dritte Ebene der Beziehung von Religion und Faszination ist zu beobachten, wie
die frithe Religionswissenschaft das Faszinierende zu einem Begriff wissenschaft-
licher Metasprache erhoben hat. Die Kritik an dieser religionsphinomenologischen
Tradition gehért zum Paradigmenwechsel der Religionswissenschaft hin zu einem
kulturwissenschaftlichen Selbstverstindnis. Faszination kann heute also als mitica/
Zern" bezeichriet werden, der auf seine Geschichte und seine Verwendungen hin re-
flektiert werden muss und erst so in seinem Potential erkennbar wird. An diesem
Begriff lisst sich zeigen, wie im frithen 20. Jahrhundert Religionsgeschichte und
Wissenschaftsgeschichte einander durchdrungen haben, und wenn die Rede sein soll
von einer Faszinationsgeschichte des Religiésen, dann geht es hier auch um die fas-
zinierende Wirkung von wissenschaftlichen Begriffen.

II. W.mr.mmob als >sMysterium tremendum et fascinansc: Rudolf Ottos Wesens-
bestimmung des Religiésen durch das Faszinierende

Der Faszinationsbegriff hat als Teilaspekt eines groBeren Konzeptes Hommu.obm&m-
senschaftliche Karriere gemacht. Mit seinem Buch Das Heilige. Uber das Irrationale
in der 1dee des Gottlichen und sein Verhiltnis zum Rationalen (1917) hat Rudolf Otto ein
Bedeutungsfeld eréffnet, das die frithe Religionswissenschaft, nicht nur in Deutsch-
land, entscheidend geprigt hat und bis heute das populire Verstindnis von Religion
beeinflusst. Erschienen mitten im Ersten Weltkrieg, erlebte das Buch innerhalb von
zwolf Jahren bis 1929 bereits 22 Auflagen, und es ist nicht iibertrieben zu sagen: Das
Hedlige prigte den Zeitgeist der Weimarer Republik mit. Otto entwirft mit dem >Hei-
ligen« einen Begriff, der wissenschaftlichen Anspruch erhebt, und der zugleich eine
ontologische Behauptung ist, Behauptung nimlich der existenten Realitit eines sletz-
5 Zur Historisierung und Verortung des Konzeptes in der modernen Religionsgeschichte
Carsten Colpe (Hg): Die Diskussion um das »Heilige. Darmstadt 1977. Todd A. Gooch:
The Numinous and Modernity: An Interpretation of Rudolf Otto’s Philosophy of Religion.
New York 2000.
6  Rudolf Otto: Das Heilige. Leipzig 1917, S. 1.

7 Vgl Priedrich D. Schleiermacher: Uber die Religion. Reden an die Gebildeten unter ihren
Verichtern [1799]. Hamburg 2004, Zweite Rede. Otto hat in seinem Vorwort zur Neuheraus-

4 Diese Form kritischer Reflexion auf metasprachliche Begriffe ist besonders fiir die Religions-
wissenschaft kennzeichnend, da sie ihe Vokabular zu einem groBen Teil aus der europiisch-
christlichen Tradition geschépft hat. Vgl. z. B. Mark C. Taylor: Critical Terms for Religious
Studies. Chicago 1998. Aber auch das Gesamtkonzept von: Hubert Cancik, Burkhard Gla-
digow u. Mathhias Laubscher (Hg): Handbuch religionswissenschaftlicher Grundbegriffe.
5 Bde. Stuttgart 1988-2001.
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das scltsamste und beachtlichste Vorkommanis tiberhaupt in der Religionsgeschichte. [...] So
grauenvoll-furchtbar das dimonisch-Géttliche dem Gemiite erschemen kann, so lockend-
reizvoll wird es thm. [...] Das Mysterium ist nicht bloB das Wunderbare, es ist auch das Wun-
dervolle. Und neben das Sinn-verwirrende tritt das Sinn-bertickende, Hinreilende, seltsam
Entziickende, das oft genug zum Taumel und Rausch sich Steigernde, das Dionysische der
Wirkungen des Numen. Wit wollen dieses Moment »das Fascinansc des numen nennen.!!

machers Konzept vom »Gefihl schlechthinniger Abhingigkeit« nachweist, fithrt er
den psychologischen »Beweis«, das »Kreaturgefithl« des Menschen kéane nur Reflex
eines existenten »numinosen Objekts« sein.® Dass der Mensch dieses Gefiihl su/ gene-
7is habe, verweise auf die Existenz eines tibermichtgen Auslosers dieses Gefiihls.
So wie Schleiermachers Entwurf genutzt und verindert wird, bezieht sich Otto auch
auf Kant, um das >Heilige« zu einer spezifischen »Kategorie a priori« zu gestalten.
Nach Kant miisse zur sinnlichen Erfahrung ein Erkenntnisvermogen « priori hin-
zugedacht wetden. Und so wie Kant an diese Stelle das Erkenntnisvermdgen des
Vegstandes bzw. der Vernunft setzt, setzt Otto fiir »Uberzeugungen und Gefiihle«
das 4 priori-Vermbgen des »Seelengrundes«.” Damit wird das Unternehmen der
Transzendentalphilosophie — Reflexion tiber die Bedingungen der Méglichkeit von
Erkenntnis — angewendet, um genau das zu »beweisen, was Kant aus der Beweis-
fiihrung ausgeschlossen hat: die Existenz einer rational und empirisch nicht einhol-
baren absoluten GroBe unter der Metapher des >Heiligen«. Insgesamt kann man von
einer Rationalisierung des romantischen und einer Romantisierung des Kantischen
Arguments sprechen.
Wie kommt aber das Faszinierende ins Spiel? In Ottos Absicht liegt es, einerseits
ein nicht erklirbares Religidses zu manifestieren und andererseits diesen >Beweis
zur Grundlage von Religionsforschung zu machen. Er konzentriert sich also auf
das »lrrationale« und entwirft ein System theologischer Neologismen, mit dem es
erfasst werden soll. Exr stellt eine begriffliche Gleichung auf: Das Heilige ist eine zu-
sammengesetzte Kategotie a priori, zusammengesetzt aus dem Rationalen und dem
Irrationalen. Das Heilige minus seines rationalen und sittlichen Gehaltes nennt Otto
»das Numinose«. Es ist nicht erklarbar, sondern kann nur gefiihlt und etlebt werden,
durch sprachliche Analogien und Anniherungen nur erweckt werden. Die Fahig-
keit, sich auf einen solchen Moment »méglichst statker und einseitiger religiéser Er-
regtheit zu besinnen« wird zut methodischen Bedingung, Religionskunde zu treiben.
Diese Bedingung ist polemisch gegen andere wissenschaftliche Zuginge zu Religion
gerichtet: Wer nur »Pubertitsgefithle [Psychologie], Verdauungsstockungen [Physio-
logie] oder auch Sozialgefiihle [Soziologie]« kenne, mit dem sei keine Religionskunde
zu treiben.”’ Religioses Gefiihl ist also Voraussetzung dafiir, Religion als Gegenstand
sui generis Uberhaupt bearbeiten zu kénnen.
Das Numinose nun setzt sich zusammen aus sechs verschiedenen »Momenten, von
denen zwei die wichtigsten sind: Das Mysterimm tremendum (das Schauervolle, die zit-
ternde Ehrfurcht) und eben das Mysterinm fascinans. Zwischen diesen beiden bestehe
eine »Kontrast-Harmonie, eine Bezichung, der argumentativ grofles Gewicht beige-
messen wird. Die Kontrast-Harmonie sei

Allgemein wird der Begriff Faszination mit einer Ambivalenz von AbstoBung und
Anziehung verbunden. Otto aber verteilt diese beiden Eigenschaften auf einen
grundlegenden Dualismus. Wie wird diese »Arbeitsteilungc zwischen dem Furchter-
regenden und dem Glirckserregenden plausibel gemacht und welches argumentative
Ziel damit verfolgt? Im fremendum, in dem »Gefiihl der Scheu« liegt nach Otto der
»seelische Urgrund« aller Religion. Daraus kann aber nur eine »Religion des Apotro-
piischen« und der Zorn-Stillung werden: »Von solcher damonischen Scheu allein
[...] ist kein Ubergang méglich zu den Gefithlen positiver Hinkehr zum numen .«
Deshalb ist fiir wahre Religion das jaseinans notwendig, Es ist die Beseligung, das
Wunder der Gnade, das »gesucht, begehrt, gewiinscht wird«. Das fascnans ist da-
her ein »Noch-mehr« als das Schauervolle, und dieses Surplus des Positiven braucht
Otto, wenn er Erlésungsreligion, und vor allem chtistliche, tiber die »rohen Formen«
des Erzitterns vor der Macht setzen will. Das Faszinierende bezeichnet hier also das
tein Positive, Erhebende gerade deshalb, um die eigene Religion als Uberwindung
des Rohen, Schauervollen und Primitiven ins Feld zu fithren. Das Faszinierende ist
das Erlésende an der »wahren Religion, es ist das Rauschhafte minus des Bésen.

Faszination 1st in dieser Definition des ReligiGsen Teil einer in sich abgeschlossenen
Argumentationsstrategie. Es wird eine allgemeine rreligidse Erfahrungc postuliert,
deren Modell allerdings die christlich und kulturell geformte Erfahrung von Rudolf
Otto selbst ist.”® Zugleich wird diese Erfahrung zum Beweis fiir das Erfahrene. Das
passive Ergriffensein, das iiberwiltigende Etleben wird zum Argument und zur Im-
munisierung gegen Kritik. Wer das Gefiihl nicht hatte, kann nicht mitreden, weil aber
das Gefiihl universal ist, ist es ein Beweis fiir seine Ursache. Gestiitzt wird diese Be-
weisflihrung durch die Tradition der Rede {iber das Unsagbare. Weil der letzte Kern
religiésen Etlebens letztlich unaussprechlich ist, kann dartber immer nur in Bildern
und Anniherungen gesprochen werden.'* Dies ist auch der Grund, warum Kunst

11 Ebd, S 39.
12 Auch fiir das Folgende: Ebd.,, S. 40f.

13 Fiir Otto wie fiir Schleiermacher gilt, dass das universell giiltige »religivse Gefilhk in engem
Zusammenhang steht mit einem Erneuerungsanspruch von Religion einerseits und prote-
stantischen Vorstellungen andererseits. Otto fiihrt es explizit auf eigene Erweckungserleb-
nisse zuriick, die jedoch in ihrer Darstellung immer schon theologisch gedeutet, religions-
philosophisch tiberformt und literarisch formuliert sind. Das berithmteste Beispicl ist seine
Erlebnisschilderung in einer marokkanischen Synagoge. Vgl. Die christliche Welt, Jg. 25
(1911), S. 709. Mehr solcher formgebenden FExrlebnisse bet Wilhelm Haubold: Die Bedeutung
der Religionsgeschichte fiir die Theologie Rudolf Ottos. Leipzig 1940.

14 Die apophatische Rhetorik der Rede vom Unsagbaren weist Otto »als einen genuinen Ver-
treter der »Deutschen Mystik aus, die héchst eloquent philosophische Argumentationen und
starke Metaphern verbunden hat, um nicht nur iiber das Unsagbare zu sprechen, sondern vor
allem seine Realitiit zu beweisen und immer neu zu bestitgen.« Hans G. Kippenberg: Die
Entdeckung der Religionsgeschichte. Miinchen 1997, S. 252.

gabe der Reden die kulturelle Notwendigkeit betont, Schleiermachers Religionskonzept fiir
»unsere Zeit« zu erneuern. Dazu Gregory Alles: Toward a Genealogy of the Holy: Rudolf
Otto and the Apologetics of Religion. In: Journal of the American Academy of Religion,
Jg 69 (2001), H. 2, S. 323-341.
8 Otto: Das Heilige, S. 10 ff.
9 Ebd., S. 139.

10  Ebd, S. 8, Erginzungen in Klammern: A.G.
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und Asthetik sowohl bei Schleiermacher als auch bei Otto als mogliche Anniherung,
aber eben nur als Anniherung an ein Edlebnis des »Heiligen« gelten. Kritik kann i
dieser Gesamtargumentation nie den Kern treffen, dennoch hat die Rede tiber das
Ineffabile Anspruch auf erfahrene Wahrheit. Die Vetbindung von Faszination mit der
Semantik der Uberwiltigung hat also die Funktion einer »self protective strategy«’®,
sie ist selbst Strategie des Faszinierens. Interessant ist dabei die wechselseitige Ver-
stirkung: Religion witd durch das fusenans definiert, aber damit ist das Faszinierende
in der Umkehrung auch religids definiert. Das absolut Uberwiltigende, Ubermiich-
tige wire dann die untrennbare Verbindung von Religion und Faszination. Diese
Verkoppelung hat dazu beigetragen, dass Religion zum an sich¢ faszinierenden Ge-
genstand avanciert ist, und zwar nicht mehr unbedingt als religidse Praxis, sondern
auch als wissenschaftliche Beschiftigung mit und Information iiber Religion.!
Im Medium von Wissenschaft ist Otto also ein religidser Neuentwurf gelungen, der
zugleich gegen wissenschaftliche Kritik immun und durch Wissenschaft begriindet
ist. Wissenschaft wird so zum religidsen Unternehmen. Rainer Flasche hat dies das
»Prophetiesyndrom« der Religionswissenschaft in der Weimarer Zeit genannt.”” Me-
thodologische Grundlage dafir ist es, dass die Logik der Religion zugleich als wis-
senschaftliches Erkenntnisprinzip ihrer Etforschung verwendet wird. Damit hat der
Wissenschaftler einen vermeintlich direkten Zugang zu seinem Gegenstand und ist
Priester und Forscher, Vetkiinder von wissenschaftlicher und religiéser Wahrheit zu-
gleich. Als Modell aktueller Kulturwissenschaft kann diese Tradition nicht gelten.
Nicht zuletzt fiir den Kulturvergleich wurden hier jene Mechanismen verteidigt, die
eine Burozentrismuskritik erst freilegen musste, um zu zeigen, wie Phinomene des
Fremden wissenschafilich ein- oder ausgegrenzt, zumindest aber systematisch in den
Horizont der eigenen Problemstellungen eingeordnet worden sind. Diese Kritik an
Ottos Konzept bedeutet keinesfalls, dass Wissenschaft sich nicht um sirrationale
Elemente zu kiimmern habe. An dieser Stelle fillt hiufig der Vorwurf des Reduktio-
nismus gegen kulturwissenschafiliche Bearbeitung von Religion. Doch er trifft dann
nicht, wenn Wissenschaft lediglich die Grenzen ihrer Aussageanspriiche benenat.
Die Erforschung von Gefiihlen, Erfahrungen und Grenzen des rational Einholbaren
wird selbst zu Irrationalismus, wenn Wissenschaft an diesen Grenzen Wahrheiten
behauptet. Der Irrtum liegt darin, dass die Exforschung des Irrationalen auch irratio-
nale Mittel zu erfordern scheint. Wissenschaft kann vielmehr diese Grenzen infrage
stellen und reflektieren, statt sie zu affirmieren oder swegzuerkliren. Gerade deshalb
scheint es lohnenswert, Faszination als heutistisches Konzept zu erproben.
Lehrreich ist, wie der Begriff des Heiligen selbst Faszinationsgeschichte geschrieben
hat. Der Erfolg des Konzeptes kann so verstanden werden, dass Ottos Modell des
Jascinans als Uberwindung attraktiv geworden ist. Das Faszinierende hebt in der Exlé-

sungsreligion das Bedrohliche auf, so wie das >Heilige« die kulturelle Infragestellung
des Religisen im frithen 20. Jahrhundert aufheben sollte. Uberwunden werden die
Folgen des Relativismus und des Historismus, von denen die Modernititserfahrung
geprigt ist, und dies nicht in einer naiven romantischen Rickwirtswendung, son-
dern im Medium von Wissenschaft. Verstindlich wird die Attraktivitit erst in der
teligionshistotischen Situation. Religion soll verteidigt werden gegen einen religions-
kritischen Anspruch positivistischer Wissenschaft einerseits und gegen theologische
Normen andeterseits.'® Dies ist in einer religios begriindeten Wissenschaft moglich:
Religion wird als Faszinosum ethalten und zugleich durch eine erlésende Wissen-
schaft gebannt, eine Differenzierung zwischen subjektiver Religiositit und wissen-
schaftlicher Perspektive entfillt. Faszination ist also kein schlechtes Konzept, um die
Witkung des >Heiligen«< zu etkliren: Ein etlésendes Faszinierendes wird angeboten,
um die Irritationen und Ambivalenzen der Modetne zu bearbeiten, eine selbstbesti-
tigende Religionsforschung wird so zum Element der »Wiederverzauberung: in der
entzauberten Moderne.

II1. Religionsgeschichte als Faszinationsgeschichte: Klaus Heinrich

Ein anderes Konzept hat der Berliner Religionswissenschaftler und -philosoph Klaus
Heinrich mit dem Begriff der Faszination verbunden. Im Gegensatz zu Ottos ahisto-
tfischem Konzept bringt Heinrich Faszination und Geschichte zusammen. Er zieht
damit, wie viele andere seiner Generation, nach der faschistischen Katastrophe die
Konsequenzen aus der Dialektik der Aufklirungc Faszination miisse als »lngredienz
der Realgeschichte«'? erkannt werden, Wissenschaft konne sich auf Fakten und Ra-
tionalititen allein nicht mehr vetlassen. Heinrichs Projekt bringt psychoanalytisches
Instrumentarium mit religionsphilosophischem Interesse in Anschlag. Die zentrale
Definition seines Verstindnisses von Faszinationsgeschichte lautet:

Auf den zweiten Blick miissen wir uns sagen, dafl die Realgeschichte auch cin Ingredienz
hat, [...] das durchaus zur Realgeschichte gehdrt; ich sage emmal dazu: Fasgznationsgeschichte.
In dem, was fasziniert durch die reale Geschichte hindurch, sind unerledigte Konflikte, nicht

ausgetragene Spannungen, ist das nichtgeléste Problem jeweils prisent. Die Faszinationsge-
schichte ist eines der Symprome, und sie hat ein Gastungssubstrat.®

Zugrunde liegt also die Annahme, dass »das Selbstverstindigungsunternehmen der
Gattung einem psychoanalytischen Prozess vergleichbar ist«, und die psychoanaly-
tische Kur auch Vorbild fiir die Heilung der Kultur sein kann.® Vor allem die noch
unbearbeitete Geschlechterspannung wird zum Interpretament, um »Trieb- und

18 Zu theologischen Positionen gegen Otto, die etwa seine Religionskundliche Sammlung in
Marburg als Gotzentempel denunzieren, Gregory Alles: Rudolf Otto. In: Axel Michaels
(Hg): Klassiker der Religionswissenschaft. Minchen 1997, S. 198-210, bes. S. 209.

19 Klaus Heinrich: FloB der Medusa. 3 Studien zur Faszinationsgeschichte mit mehreren Bei-
lagen und einem Anhang Basel 1995, S. 14. Hier zitiert nach Klaus Heinrich: Das FloB der
Medusa. Vortrag 12.6.1981. In: Renate Schlesier (Hg): Faszination des Mythos. Basel 1985,
S. 335-298, hier S. 340.

20 Ebd

Ebd., Fuinote.

15 Vgl zu dieser Analyse Wayne Proudfoot: Religious Experience. Berkeley 1985.

16 Zum Phinomen der faszinierten Religionswissenschafiler, allerdings in normativ-religions-
philosophischer Perspektive Daniel Gold: Aesthetics and Analysis in Writing on Religion.
Modern Fascinations. Berkeley 2003.

17 Rainer Flasche: Religionsmodelle und Erkenntnisprinzipien der Religionswissenschaft in der
Weimarer Zeit. In: Hubert Cancik (Hg): Religions- und Geistesgeschichte der Weimarer Re-
publik. Disseldorf 1982, S. 261-276.
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Realgeschichte« zu verbinden. Beispielhaft gelingt dies in der Deutung des Medusa-
Mythos. Medusa gilt als die Reprisentation des Schreckens, die erstarren macht, so-
bald man ihr ins Gesicht blickt. Heinrich sieht hiermit einen allgemeinen psychischen
Mechanismus erzihlt. Medusa sei nur das Medium, dutch das sich der Mensch mit
seinem eigenen Abgrund konfrontiert sieht. Sie zu tdten war die Heldentat des Pes
seus. Er unterbrach den direkten und tédlichen Blick und schaltete einen Spiegel
dazwischen. Nut deshalb wirkte der Bannzauber nicht, und er konnte der Medusa
das Haupt abschlagen. Heinrich nimmt ergiinzend ein Ereignis und ein Bildnis aus
dem 19. Jahrhundert auf, das in merkwiirdiger Parallelitit zu dem Mythos steht. Bin
franzdsisches Schiff namens Medusa havariert und geht unter, und ein einziges FloB
nimmt die weit Gber hundert Uberlebenden auf. Es kommen nur wenige von ihnen
nach Hause, und erst ein Jahr spiter wird bekannt, dass die Menschen auf dem FloB
einander nicht halfen und sich retteten, sondern einander tSteten und wohl auch
verspeisten. Alle Aufklidrung und Wissenschaft der fortschrittszuversichtlichen neu-
en Gesellschaft hatte das Grausame nicht gebannt. Dieser Medusa konnte man den
Kopf nicht durch Mythologie abschlagen, und es sind nach Heinrich vor allem die
kiinstlerischen Umsetzungen, mit denen die Moderne versuchte, ihre Schrecken zu
bearbeiten.

Heinrich schlieBt hier ein cigenes Narrativ an. Statt die Medusa zu tSten, kénne der
Mensch ihr die Maske abnehmen und die Frage stellen, »wo das Grauenmachende
hente zv. lokalisieren sei.” Aufgabe der Religionswissenschaft sei es dann, den Bann

Erledigung von Konflikten, die nicht nur fir Individuen, sondern fiir eine ganze
Gesellschaft Heilung verspricht.

Religionswissenschaftlich problematisch wird es, wenn Heinrich von dieser Perspek-
tive aus empirische Situationen deutet. Br nimmt interessante Entwicklungen der
modernen Religionsgeschichte in den Blick, etwa das Verhiltnis von Religion, Wis-
senschaft und Kunst oder die »aktuellen Formen der Faszination »6stlicher« Medita-
ton und Askese«? Heinrich deutet die Faszination, »die von den Formen &stlicher
Meditation ausgeht, jedoch ohne jede empirische Grundlage nach dem Muster von
Verdringung und Ersatzhandlung. Die Hinwendung zur nicht-chtistlichen Meditati-
on ist ein »Enttauschungsprodukt« nach den »nationalen Opferprozeduren und Ver-
nichtungsunternehmungen«. Daher »fasziniert jetzt das »Jenseits von Enttinschung und
Nichtenttinschung — die zur Entlastung aufgerufene, als heilkraftig angerufene Indif-
ferenz«. Polemischer noch: Die ostasiatische Meditation ist ein »Heilsversprechen als
eins der Selbstzerstdrungg, und ihre westlichen Adepten finden in den »geborgten
Techniken nur ein Zerrbild« der authentischen, otiginalen Religion. Sie sind inhalts-
leer und bunt, oder aber intellektuell und von akademischen Gurus bestimmt. Ab-
gesehen von Fehlern, die Heinrich in der Wahrnehmung asiatischer Religion unter-
laufen, und einigen Argumenten, die sichetlich bedenkenswert sind, fragt man sich
nach den Kriterien und dem Grund dieser Polemik. Sie unterstellt upunterschieden
jedem dieselbe unbewusste Motivation, sie verweigert positive Grinde der Attrakti-
vitit alternativer religidser Angebote und sie rechnet mit einer Geschlossenheit von

zu brechen:

Und wenn wir diese Frage —und ich fiige hinzu — so anajytisoh wie ndtig und so wenig nystifi-
erend wie mbglich — zu beantworten suchen, dann kénnten wir den Bann der Metaphern 15-
sen und ein ganz kleines Stiick weiterkommen in der Aufarbeitung der Faszinationsgeschich-
te: Exnst machen damit — beitragen dazu, dass dieses Grauen nicht der Medusa aufgebiirdet
wird, zu deren Ehrenrettung ich Thnen diese Geschichte erzihlt habe®

Diese Logik, dass wir nur im Spiegel, im Medium, das eigene Abgriindige sehen
und ertragen kénnen und deshalb die Darstellung des Grausamen uns fasziniert,
ist erstaunlich tragfihig. Und noch tragfihiger ist die Analyse, dass die Schuld am
eigenen Grausamen dem Medium, dem Juden, dem Fremden, aber auch dem Gott
zugewiesen wird. Es ist der Giberzeugende Versuch, ein ambivalentes menschliches
Verhalten als psychischen Mechanismus zu erkliren und daraus die Méglichkeit ei-
ner Verinderung, Verbesserung abzuleiten. Der Faszinationsbegtiff wird damit zum
Analyseinstrument, und vor allem der Geschlechteraspekt dieser Analysen hat eine
groBe Erldirungskraft. Genau diese iibetzeugende Erklirungskraft ist aber zugleich
das Problem des Modells. Auch Heinrich operiert letztlich mit der Vorstellung einer
allgemeinmenschlichen Psyche, die {iberzeitlich und tibetkulturell besteht. Und er
nutzt selbst die Mittel des Faszinierenden: Er erzihlt einen Mythos neu, indem er
ihn in seinen Schichten uad seinen Verbildlichungen analysiert. Exr analysiert in einer
Sprache, die virtuos ineinander verschlungen selbst nur schwer der Analyse zuging-
lich ist. Und er erzihlte einen neuen Mythos von der Losung von Spannungen, det

22 Ebd, S 267f.
23 Ebd

religidsen Traditionen, die weder fiir die »3stlichenc noch firr die christliche Religion
haltbar ist. Was zum Teil kluge und vielschichtige Analyse ist, wendet sich zur Ab-
lehnung und Unterstellung, und ganz schliissig stellt Heinrich die Frage nach der

Konkurrenz zur »eigenen Religion«

Allerdings, was geschieht in unseren Theologien, wo sie den Wirklichkeitsbegriff ihrer Re-
ligion und die ihm korrespondierenden Begriffe >Erneuerunge und »Solidarititc in einer Di-
mension verhandeln miissten, die der Faszination »3stlichere Meditation und Askese gerecht
werden, thr die eigene Faszination entgegensetzen kann?

Religion so// also faszinierend sein? Die &stliche ist es aber in falscher Weise? Hier
formuliert der Religionsphilosoph normative Kriterien fiir Religion bzw. was der auf-
geklirte Biirger statt dieser Ersatzhandlung tun kann oder soll, ndmlich »Durcharbei-
ten statt ausagieren«. Es liegt nahe zu fragen, ob Psychoanalyse hier die Muster fiir
eine richtige, gesunde Religion vorgibt oder ob hier eher die europiisch-christliche
Vorstellung und die psychoanalytische ineinandergreifen. Fiir die Adaption der asia-
tischen Religion jedenfalls gelten klassische Vorwitfe der Religionskritik, die reige-
nen Theologien< dagegen erhalten Rat zu ihrer Erneuerung. Diese Position will nicht
beschreiben und erkliren, sondern die religidse Landschaft verindetn. Die erhel-
lenden Aspekte des Projekts Faszinationsgeschichte gehen in einen zwar schliissigen,
aber letztlich theologischen Entwutf tber. Ohne Heinrichs Verdienst schmilern zu
wollen, das vor allem in der Uberschreitung disziplinirer Grenzziehungen und Ein-

24 Hier und fiir das Folgende Klaus Heinrich: Sprung ins Zentrum/Hausverlassen/Revoluti-
ondrer Quietismus [1979]. In: Ders.: Vernunft und Mythos. Ausgewihlte Texte. Frankfurt
a. M. 1983, S. 80-88.
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schrinkungen liegt, stellen sich fiir die Anwendung des Konzeptes in der Kulturfor-
schung Probleme. Heinrich operiert mit monolithischen Vorstellungen, die seiner
Entschliisselung der Histotie vorausgehen. Es gibt eirer Mechanismus der Faszina-
tion, der der &stlichen Praxis in Furopa anhaftet. Andere Griinde fiir Attraktivitat
werden nicht nur nicht beachtet, sondern systematisch ausgeschlossen. Faszination
bekommt also auch hier die Funktion einer Immunisierung, von der aus weder Re:
zeptionsprozesse noch beteiligte Faktoren beschreibbar sind. Alles liegt bereits in
der Verdringung begrindet, durch die sich der moderne Mensch der psychoanaly-
tischen Kur entzieht. Alles ist bereits erkliirt. Diese Pramisse hilft beispielsweise zut
Analyse der oben gezeigten Medieninszenierung eines >faszinierenden Buddhismus¢

nicht weit. Mit der Aussage, dass der Buddhismus eine Faszination auf uns ausstrabls,

wiederholt eine religionswissenschaftliche Analyse hier lediglich die mediale Insze:

nierung, auch wenn sie in einer Logik der Verdtingung verankert ist. Der Religions-

wissenschaftler Volkhard Krech hat in einer Wiirdigung von Heinrichs Werk dessen
aufklirerisches Unternehmen ganz richtig als eine provokative »Herausforderung
fiir die normalwissenschaftliche Religionsforschung«® bezeichnet. Allerdings spielt
Krech in dieser Wiirdigung normalwissenschaftliche Kulturwissenschaft, »wohinter

sich aber allzu oft nur das Tnteresse am unterhaltsam Interessanten verbirgt«, gegen
eine bedeutungsvolle Religionsphilosophie aus. Es bleibt zu fragen, ob Heinrichs
Impulse nicht kombiniert werden kénnen mit einem deskriptiven Ansatz, dessen
Anzlysen durchaus ebenfalls bedeutungsvoll sein kdnnen, dabei aber groBertes In-
teresse an der Differenzierung kultureller Phinomene zeigen. Es waren Heinrichs
Uberlegungen, die dazu beigetragen haben, Religionsforschung von einer rationa-
listischen Naivitit zu befreien und Konsequenzen der Einsicht zu fordern, dass die
Entzauberung der Mythen selbst neue Mythen produziert. Es ist im Sinne dieses
aufklirerischen Impetus, dann auch die Ergebnisse differenzierender und verglei-
chender Religionswissenschaft einzubeziehen und Asthetiken und Funktionen von
Faszinationsfiguren auch jenseits der Formel von der Verdringung zu beobachten.

IV. Kulturwissenschaftliche Anwendungen eines heuristischen Faszinations-
begriffs: Ausblick

Eine kulturwissenschaftliche Perspektive kann weder davon ausgehen, dass Religion

oder sonst etwas »an sich« faszinierend sei, noch kann sie ihre Gegenstinde einzig

aus der Perspektive von Verdringung und Ersatzhandlung erschlieBen. Die Kritiken
an Otto und Heinrich bedeuten jedoch nicht, dass die jeweils aufgeworfenen Fra-
gen damit zugleich abgelehnt werden. Ottos Impuls, das »Irrationalec an der Religion
einzubezichen, ist lingst aufgenommen. Gefiihle, Erfahrungen und subjektive Sinn-
gebungen durch religiése Deutungen und Praktiken sind unter neuen Primissen,
einem verinderten Wissenschaftsverstindnis und vor allem einem differenzierten

25 Volkhard Krech: Das Verdringte, das Biindnis, das Dritte. Die »Dahlemer Vorlesungen« von
Klaus Heinrich. In: Literaturkritik.de, Schwerpunkt Intellektuelle, Nr. 5, Mai 2003, hetp://
www literaturkritik.de/public/ rezension.php?rez_id=5957&ausgabe=200305 — letzter Zu-
gnff am 11.6.2008.
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Methodenkanon Gegenstiinde heutiger Religionswissenschaft. Heinrichs Uberle-
gungen sind von dem Ethnologen Karl-Heinz Kohl fruchtbar gemacht worden,
um die Wissenschaftsgeschichte der Ethnologie und der Religionswissenschaft vom

Grundprinzip der Verdringung und det Projektion eigener kulturell-religidser Pro-

blemlagen auf das >Fremdec her zu deuten. »Abwehr und Verdangen«™, diese ambi-
valente psychische Disposition etklirt so manche Widerspriichlichkeit auch kultur-
wissenschaftlicher Theotien, deren Spannweite von Idealisierung und Assimilation

bis zu offener Abwertung, gar Vernichtungswillen reicht. Auch der Orentalismus-

Debatte liegt letztlich die Figur des Faszinierenden — Ambivalenz zwischen Ideali-

sierung und Abwertung — zugrunde. Kohl zeigt mit dieser Figur und ihren realen
Folgen auf, wie sehr Wissenschaft selbst Akteur der Faszinationsgeschichte ist, und

wie etwa Rudolf Otto mit seiner Kategorie des >Heiligen< ein Heilmittel gegen die

Erfahrung der Ambivalenz von Abwehr und Verlangen gefunden zu haben meinte.
Grundlage einer kulturwissenschaftlichen Religionswissenschaft bleibt es aber, den
Verstehensprozess selbst zu problematisieren und wissenschaftliche Differenz zum
Eigenen und zum Fremden methodisch tGberhaupt erst aufzubaven. In der Relati-

vierung, oder besser: der Relationierung der eigenen Kultur, nicht in Religionskri-

tik liegt die ideologiektitische Funktion der Religionswissenschaft. Solange Wissen-
schaft religionskritisch auftritt und mit Heilsversprechen in Konkurrenz tritt zum
Religidsen, findet der Kampf auf demselben Feld statt. Sobald aber eine Perspektive
auBerhalb ideologischer Aussageanspriiche auf Religion angewendet wird, die Ur-
sachen, Konsequenzen und Zusammenhinge aufzeigt, ist Distanz zur Religion erst
vollzogen. Daher gelten wissenschaftliche Forderungen nicht nur auf einer Ebene
der bewussten oder willentlich steuerbaren Ethik, sondern vor allem auf der Ebene
der Methode. Die Ethik liegt 7z der Methodik, wenn sie zum Ziel hat, den vorge-
prigten Blick des forschenden Individuums erst instand zu setzen, sich gegeniiber
dem Fremden und dem Vertrauten zu reflektieren, statt es zu nivellieren. Faszination
kann von hier aus gesehen also ein hilfreiches heuristisches Instrument sein, nicht
aber zur Bestimmung substantieller Qualititen von Religion, Spiritualitit oder Kunst
herangezogen werden.

Statt einer Wesensbestimmung des Faszinierenden ist es sinnvoll, Zuginge zu un-
terscheiden. Eine Begriffsgeschichte der Faszination kénnte etwa davon profitieren,
sie mit einer Geschichte der Gefithle in Zusammenhang zu bringen. Eine »Rhetorik
der Faszination« betrifft zum einen jene Ziek, die mit dem Begriff der Faszination
gerechtfertigt, vermittelt, dargestellt werden, wie es etwa fiir das fascinans bei Rudolf
Otto gezeigt wurde. Zum andeten ist davon auszugehen, dass es eine >Faszinations-
produktion« gibt, d. h. dass auch die Effekte, die die Faszination begleiten, eingesetzt
werden, um Ziele zu erreichen. Die Inszenietung det nationalsozialistischen Reichs-
patteitage steht hierfiir exemplarisch.”” Und als dritter Zugang bietet sich an, Paszi-

26  Karl-Heinz Kohl: Abwehr und Verlangen. Zur Geschichte der Ethnologie. Frankfurt a. M.
1987. Fiir die Religionswissenschaft Karl-Heinz Kohl: Geschichte der Religionswissenschaft.
In: Handbuch religionswissenschaftlicher Grundbergriffe, Bd. 1, S. 217-262.

27  Zur Faszinationsproduktion im Nationalsozialismus s. auch den Beitrag von Bjérn Weyand
in diesem Band.
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nation als einen Zustand zu begreifen, der a) durch ein Objekt ausgeldst witd (einen
>charismatischen< Menschen, eine Musik, eine Rede), ) durch sinnliche Wahrneh-
mung vermittelt ist (sehen, fithlen, héten etc)) und ¢ sich als kérpetlicher Zustand
auBert (Konzentration oder Reduktion der Wahrnehmung, »Erstarrens, Zittern etc.).
Diese verschiedene Ebenen zeigen: Fiir die Erklirung der Faszination spielen so-
wohl basale Wahrnehmungsstrukturen als auch kulturelle Codes und Metaphoriken
eine Rolle, und diese Ebenen sind eng miteinander verbunden.” Diese Perspektive
ergibt sich aus der etst neu entstehenden Religionsisthetik. Sie erschlieBit religidse
Systeme weniger von »Glaubencund Lehrecher, als von ihrer dsthetischen Gestaltung
und dem Zusammenhang zwischen kulturellen Deutungsmustern und den Struk-
turen des Korperlichen, der Sinne und der Wahrnehmung. Religion nutzt und steuert
zugleich die Wahtnehmung des Menschen, und es bilden sich historische Schich-
tungen von religivsen Symboliken und Codes, die wiederum Kultur und Individuen
prigen.” Analog dazu kann man von einem Repertoire an Darstellungsmitteln des
Paszinierenden ausgehen, das zugleich mit faszinierend witkenden Wahroehmungs-
mustern und sinnlichen Empfindungen verbunden ist. Beschreibungen von Faszina-
tion beziehen ihre Metaphoriken meist aus kdrperlichen und sinnlichen Vorgingen.
Hypnose und Trancezustinde kommen der Faszination nahe, das Uberwiltigende,
Unkontrollietbare duBlert sich in Zustinden selektiver und erhdhter Auftnerksamkeit
auf eine Sache oder Empfindung. Die Ausschaltung von Kontrollinstanzen ist kon-
stitutiv, d. h. es handelt sich um einen Zustand, in dem Wahtnehmung, Handlung,
Denken, Urteile etc. nicht im Modus des Alltagsbewusstseins funktionieten. Diese
Zustinde lieBen sich psychologisch als Suggestion, hirnphysiologisch als besondere
Zustinde des Gehirns beschreiben, die durch bestimmte Ausldset induziert werden.
Eine naturwissenschaftliche ErschlieBung des Faszinierenden wite also durchaus in-
teressant. Nimmt man aktuelle Theorien und Ergebnisse der Kognitionsforschung
hinzu, so wird deutlich, dass sich Faszination an den Randern der bewussten Wahr-
nehmung abspielt. Religion nutzt genau diese Randbeteiche und Extremzustinde,
um einerseits >auBeralltigliche Erfahrungenc herzustellen, andererseits mit den Meta-
photiken dieser Erfahrungen »Transzendenz« zu figurieten. Transzendenz ist in die-
sem Verstindnis ein Bereich von Realitit, der nicht direkt sinnlich wahrnehmbar ist,
aber durch die Imagination des Menschen tber diese Grenzen hinaus vorstellbar
witd und dutch kulturelle Systeme, vor allem Religion, zu einer gesellschaftlichen
Realitit gestaltet wird.

Erinnert sei an die Fingangsfrage: Wie kann von diesen Vorschligen einer religi-
onsisthetischen Betrachtung her die Beziehung zwischen Religion und Faszination
erschlossen werden? Religion nutzt, neben anderen Strategien, den Zustand der Fas-
zination, um ihre Botschaften anschaulich und realititswirksam werden zu lassen. Es
gibt also eine »Schnittmenge« an sinnlichen Auslésern und Darstellungsmitteln, die
zwischen einem religiGsen und einem faszinierenden Repertoire besteht. Ein wesent-
liches Element des Darstellungsrepettoires in Religions- und Faszinationsdiskursen
ist der »Augenzauberc, die Wirksamkeit des (bosen) Blicks, das Erstarren und Ge-

3 >

28  EHine solche >Kulturphysiologiec hat Silvia Bovenschen fiir die >Idiosynkrasie, die uniiber-
windliche korperliche Abneigung durchgespielt, von der aus sich kulturelle Stereotypen ent-
wickeln. Silvia Bovenschen: Uber-Empfindlichkeit. Spielformen der Idiosynkrasie. Frankfurt
a. M. 2000. Dazu auch Ulrich Raulff: Chemie des Ekels und des Genusses. In: Dietmar
Kamper u. Chustoph Wulf (Hg): Die Wiederkehr des Korpers. Frankfurt a. M. 1982,
S. 247-250.

29 Vgl einfithrend dazu Hubert Cancik, Hubert Mohr: Religionsisthetik. In: Handbuch reli-
gionswissenschaftlicher Grundbergriffe, Bd.1, S. 121-156. Sowie Hubert Mohr: Wahrneh-
mung/Sinnessystem. In: C. Auffarth, ] Bernard u. H. Mohr (Hg.): Metzler Lexikon Religion.
4Bde, Bd. 3, S. 620-633.

Abb. 3: Spiegel-Cover vom 12.1.1998.
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banntsein durch den Blick, das Erkennen, das auch als innerer Vorgang in der Meta-
photik des Sehens und det Vision erfahren wird*® Um die Verschrinkung religiéser
und faszinierender Repertoires zu verdeutlichen, ist nochmals eine Medieninszenie-
rung gewihlt (Abb. 3).

Abgesehen von der ganz eigenen Asthetik der Spigge/ Titelblitter’ lassen sich meh-
rere Beschreibungsebenen an dieser Darstellung unterscheiden. Eine Symbolanalyse
trifft nur eine dieser Ebenen, und es wird schnell deutlich, dass es in dieser Darstel-
lung nicht um eindeutige Zuordnungen von Symbol und Bedeutung geht, sondern
dass hier mit Uberblendungen gearbeitet wird.? Diese Uberblendungen von symbo-
lischen Bedeutungen und Wahrnehmungseffekten ergeben erst den neuen und krea-
tiven Wirkzusammenhang. Prominent ist zuerst das isolierte Auge innerhalb einer
Pyramidenform, das symmetrisch und mittig im obetren Bereich platziert ist. Bine re-
ligionssymbolische Analyse verweist hier zum einen auf die christliche Tradition von
Datstellungen des >Auge Gottes<. Durch die Pyramide wird eine weitere Tradition
aufgerufen, die des agyptischen Horus-Auges. Damit wird Bezug genommen auf die
Hermetik als Hintergrundslehre der Esoterik, deren Bild- und Metapherntraditionen
sich aus der Zusammenfithrung christlicher und dgyptischer Topiken zusammen-
setzen, prominent zu finden etwa im >Logo« des Illuminaten-Otdens. So ist ein Zu-
sammenhang hergestellt zwischen
bildlicher Darstellung und der
Esoterik, die im Text der Darstel-
lung angesprochen ist (Abb. 4).
Weiter fallen auf: der Berg im
unteren Zentrum und die starke
Lichtsymbolik, die durch die
Farbgebung (schwefelgelb und
bldulich-schwarz) und die Strah-
lenfiguration itm Hintergrund des
Auges gestaltet ist. Mit dem Berg
ist die Topik des >heiligen Berges¢
aufgerufen, auf dem die Einwei-
hung stattfindet, stirker aber noch &

der Berg Horeb, an dem Moses Abb. 4: Allsehendes Auge am Tor des
dem biblischen Gott begegnet. Aachener Doms.

Die Lichtsymbolik ist in abend-

landischer Tradition zum einen mit den Darstellungen und Erscheinungen Gottes
verbunden, zum andeten mit der »Ereuchtungsmetaphorik« der Aufklirung. Licht
bringt Klarheit und Rationalitit, das Gute, gottliche Macht. Und hier zeigen sich die
Grenzen symbolischer Deutung, denn die Symboliken bieten hier nur das »Material,
das kreativ variiert wird und so zur Generierung neuer Bedeutung genutzt wird. Be-
reits die religivsen Symboliken operieren mit den Wahrnehmungsmustern des Men-
schen. Asthetische Mittel sind hier etwa die Umkehrung der GroBenverhiltnisse,
die in einer Alltagswahrnehmung normal witen, und die Isolation sonst integriert
wahrgenommener Teile. Das Auge Gottes erreicht seine Wirkung, weil es kérperlos
ist und weil es in extremer GrdBe gegentiber dem Berg und dem Menschen, dem es
als Bild entliehen ist, steht. Die Grofe, die als Allmacht Gottes positiv konnotiert ist,
wird hier zur Bedrohung, die Semantik der Ubermichtigkeit zu einer Semantik der
Uberwachung gewendet.

Dieselbe Bedeutungsambivalenz wird durch die Lichtmetaphorik hergestellt. Das
Licht verdringt zum einen das driuende Dunkel des Himmels, an dem sich auch das
Furchterregende und Unverstehbare befindet: Der »Selbstmord-Trip nach Tenerif-
fa«. Weiter erleuchtet es das textliche Utteil, die Erklirung fir das Grauenhafte, dass
nimlich Esoterik als »sanfter Wahn« der Schliissel zum Verstehen der Selbsttétungen
sei. Nicht aber die Szenerie wird vom Licht erreicht. Die Strahlen Gottes< erreichen
die menschlichen Figuren als Chiffre der Finflussnahme, als faszinierende Macht,
die zum Grauenhaften fiihrt. Auch die Schatten, die entstehen, entsprechen dieser
Zweideutigkeit. Die grofie Lichtquelle selbst wirft keine Schatten, die Schatten der
menschlichen Figuren entstehen von der Lichtquelle des Betrachters her, und der
Schatten, den die dgyptische Augenpyramide auf die Szenerie witft, kann nur aus der
Richtung kommen, an dem der Spigge/ sein eigenes Logo der kritischen Aufklirung
gesetzt hat”

Analog funktioniert ein weiteres dsthetisches Mittel zur Herstellung des bedrohlich-
faszinierenden Effekts, und zwar die Perspektive, die der Betrachter einnimmt. Der
Betrachter befindet sich auf Hohe des Auges, hat eine Aufsicht auf die menschlichen
Figuren und die Weite der Landschaft. Diese Perspektive wire real nur durch die Fa-
higkeit des Fliegens oder die Position auf einem Berg moglich. Sie evoziert Vorstel-
lungen des Uberblickens oberhalb des menschlichen Horizontes. Damit suggeriert
sie einen weiteren Effekt: Dieser Blick von oben bietet den Uberblick, die Perspekti-
ve auf das Ganze, die von der kritischen Zeitschrift Spiege/ hier geboten wird. Nicht
nur die Entsetzen erregenden Vorginge der Selbstmorde von Teneriffa werden hier
erklirt, sondern zugleich die gesamte Problematik, die mit der faszinierenden >Ge-
30 Vgl dazu ausfithlich den Beitrag von Brigitte Weingart in diesem Band. fihrlichkeit« von Religion einhergeht. Mit den dsthetischen Mitteln der Faszination

31 Vgl dazu Stefan Aust u. Stefan Kiefer (Hg): Die Kunst des SPIEGEL. Titel-Illustrationen
aus fiinf Jahrzehnten. Kempen 2004. Sowie Hans-Dieter Schiitt u. Oliver Schwaszkopf (Hg):
Die SPIEGEL-Titelbilder 1947-1999. Berlin 2000.

32 Zu dem Begrdff der Uberblendung ist aufschlussreich, dass aktuelle Kognitionsforschung
Wahrnehmung und Sinnproduktion tiber eine Theorie des conceptual blendings abbildet. Inte-
ressant ist, dass unter anderem Metapherntheorien neu aufgenommen werden und dass der
Graben zwischen physiologischer und kulturwissenschaftlicher Forschung hier methodisch
iiberbriickt werden konate. Dazu einfiihrend Andrew Ortony (Hg): Metaphor and Thought.
Cambridge 1993. Sowie Gilles Fauconnier u. Mark Turner: The Way we Think. Conceptual
Blending and the Mind’s hidden Complexities. New York 2002.

33  Fiir diese Analyse der Lichtisthetik wiire ein Vergleich interessant zu den Stilmitteln, die Sal-
vador Dali fiir seinen >Hyperrealismus« angewendet hat. Hier lassen sich nicht nur Analogien
in Stilmitteln und Wirkung erkennen, sondern Dali hat diese Wirkungen anhand des Para-
noia-Begriffs selbst in einem Feld bewusster und unbewusster Wahrnchmungen verortet,
was fiir eine Analyse der faszinierenden Wirkung: aufschlussreich sein kénnte. Vgl. Salvador
Dali, »Phinomenologische Aspekte der paranoisch-kritischen Methodek, Vortrag Sorbonne
1953. In: Ders.: Die Eroberung des Irrationalen, Frankfurt a. M., Berlin u. Wien 1973, S. 32-
41.
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wird hier jenes Muster des et6senden fascinans aktualisiert, das bei Otto das sHeilige
charakterisiert hat und das der Spigge/ in der Aufklirung {iber die Macht des Bosen
suggeriert.
Einige weitere Beispiele zeigen, dass es sich bei diesem Spigge/-Cover nicht um einen
Einzelfall handelt, sondern dass diese dsthetischen Faszinationsfiguren in vielen Va-
riationen aufgerufen werden (Abb. 5-7). Die Muster wiederholen sich: Das isolierte
oder verfremdete Auge wird kombiniert mit dsthetischen Variationen von GréBen-
verhiltnissen, Kontrasteffekten und Symboliken und in einen Bedeutungshorizont
eines rgrolen Ganzeng, einer Gesamtdeutung gestellt. Die Uberblendung religidser
Bedeutung und faszinierender Witkung kommt dabei auch zum Zuge, wenn Religi-
on gar nicht explizit aufgerufen wird. Das Beispiel des Spekzram-Covers zeigt diese
Beziehung religiésen und faszinierenden Repertoires im Bereich der popularisierten
Naturwissenschaft. Hier findet sich wieder das Auge im Zentrum. Die Textebene
zeigt an, dass es auch thematisch um das Verhiltnis von Augenbewegung und Emo-
tionen geht: »Winzige Zuckungen der Augen verraten unbewusste Absichten«. Doch
dieses Thema wird etneut mit einem Surplus versehen. Die stellare Corona und die
isolierte GréBe des Auges weisen auf eine grdBere, skosmische« Bedeutung hin. Das
Auge als >Spiegel der Seelec wird zur Machtphantasie. Wer das Auge lesen kann, er-
hilt Wissen tiber das Tnnerste der Anderen, es geht um nichts Geringeres als die
Offenbarung eines Geheimnisses. Hier wird Faszination nicht behauptet, wie in den
Beispielen am Anfang, sondern es wird versucht, den Faszinationseffekt dsthetisch
zu evozieren. Wie witkungsvoll dieses Faszinationsdesign ist, muss offen bleiben, als
Verkaufsstrategie jedoch scheint das Angebot erfolgreich zu sein, als Kaufer am Ge-
heimwissen teilzuhaben und damit der Macht — des Augenzaubers und der anderen
Kiufer mit demselben Wissen — begegnen zu kénnen.

Diese Beispielanalysen zeigen, dass ein analytisches Potential des Faszinationsbe-
griffs vergeudet wire, wiirde man ihn substantiell und eindeutig definieren. Ex entfal-
tet dieses Potential, wenn man thn als heuristisches Konzept in ein Netz von Beob-
achtungskategorien und diszipliniren Spezialblicken stellt. Die Analysen jedoch sind,
dhnlich wie Klaus Heinrichs Konzept, als aufklirerisches Unternehmen zu verstehen.
Zu durchschauen, wie Ambivalenz gestaltet und faszinierende Effekte genutzt wer-
den, entspricht dem Gedanken, dem faszinierenden Effekt etwas entgegenzusetzen,
seinen >Banng d. h. seine direkte Witkung zu brechen. Das Faszinierende und das
faszinierend Religise bezeichnet von hier aus eine Wirkung, die durch den Um-
gang des Menschen mit den Grenzen seines Bewusstseins gegeben ist. Die Fihigkeit,
iiber die Wahrnehmungsgrenzen hinaus imaginieren zu kénnen, bildet einen Reiz
menschlicher Geistestétigheit. Zugleich stellt diese Fihigkeit eine Bedrobung dar,
eine Bedrohung der Alltagsordnungen und dem Selbstverstindnis des Menschen,
sich als gesicherte Identitit in einer bewiltigharen Realitit zu bewegen. Dies scheint
die Grundlage zu sein, auf deren Basis Faszination entsteht, und Religion bietet,
neben anderen Dimensionen, eine Moglichkeit, diese ambivalente Faszination ein-
zuordnen, zu codieren und in ein Weltbild einzuordnen. Sie ist die Méglichkeit einet
Heilsinstanz, die zugleich die Méglichkeit von heilloser Grenzenlosigkeit impliziert.

Eine andere Moglichkeit des Umgangs hat sich der Mensch in der Wissenschaft er-
schaffen, und dieses Projekt ist einer jener Spiegel, den der Mensch zwischen sich und
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Abb. 6: Cover von Frank Schitzing: Der Schwarm (2004).
Abb. 7: Gehirn&Geist, Mirz 2007.
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die Medusa des Abgrundes halten kann. Faszination ist auch fiir die Analyse dieses
kulturellen Untetnehmens hilfreich. Auch Wissenschaft kann zum Faszinationspro-
duzenten werden, vor allem in ihren populiren Vermittlungen und Deutungen. Sie
stellt aber den Vertsuch dat, die unhintergehbare Ambivalenz zwischen den Grenzen
des Denk- und Wahrnehmbaren und den Mdglichkeiten ihrer Uberschreitung be-
wusst zu machen und in einer Pendelbewegung immer neu zu aktualisieren. Faszina-
tion wire — als wissenschaftliches Konzept verstanden — eines jener Mittel, mit denen
Wissenschaft sich tibert sich selbst aufklirt und versucht, an ihre eigene Faszination
nicht zu glauben.

Abbildungsnachweise

Das im Rahmen dieses Textes untersuchte Material findet ausschlieBlich in der wis-
senschaftlichen Lehre und Forschung Verwendung und verbleibt dabei als geistiges
Eigentum im Besitz ihrer jeweils angegebenen geistigen Figentiimer.

Abb. 1: DVD-Reihe Fasgination Glaube, 5 Bde. (Islam, Chrstentum, Hinduismus,
Buddhismus, Judentum), Filme von Matita Neher. © HANFGARN & UFER Film-
produktion und ZDF in Zusammenarbeit mit Arte, 2006.

Abb. 2: Stern Spezial Biogtaphie, Heft 1 (2004), http://www.stern.de/magazin/in-
dex.html?id=519896&nv=ma_dt. © stern.de GmbH, 20444 Hamburg.

Abb. 3: Der Spiegel, Heft 3, vom 12.1.1998. © SPIEGEL Verlag, Brandstwiete 19,
20457 Hamburg,

Abb. 4: http://commons.wikimedia.org/wiki/Image:Allsehendes_Auge_am_Tor_
des_Aachenet_Dom.JPG, GNU-Lizenz, freie Verwendung. Zur GNU-Lizenz s. den
Hinweis auf S. 217 dieses Bandes.

Abb. 5: Spektrum der Wissenschaft, Heft 12, 2007. © Spektrum der Wissenschaft
Verlagsgesellschaft mbH. ,

Abb. 6: Frank Schitzing: Der Schwarm. Kéla 2004. © 2004 by Verlag Kiepenheuer
& Witsch, Rondorfer Str. 5, 50968 Kéln.

Abb. 7: Gehirn&Geist, Heft 3, 2007. © Spektrum der Wissenschaft Verlagsgesell-
schaft mbH.

CHRISTER PETERSEN, COTTBUS

Okonomie der Faszination, Faszination der Okonomie

Skizze einer Struktur massenmedienkompatibler Narrative

In threr Analyse der Live-Berichterstattung der Anschlige des 11. Septembers 2001
bemerkt die Medienwissenschaftlerin Joan Kiristin Bleicher:

Vor der weltweiten Medienvermittlung stand die »Produktion< des Terroranschlags als Sen-
deangebot. Die zeitliche Verzigerung von 18 Minuten zwischen beiden Angriffen [auf die
Twin Tower] ermdglichte es den Journalisten ihre Bildtechnik zu installieren und so die Live-
Aufnahmen weltweit zu verbreiten. Auch die Wahl des Schauplatzes und die visuelle Insze-
nierung der Handlungsabfolge erwiesen sich als medienwirksam.!

Was letztendlich »medienwirksam« wird, folgt wiederum einer Okonormie der Faszi-
nation, die sich erst in massenmedienkompatiblen Narrativen etablieren kann. Das
gilt nicht nur fir Attentate und Katasttophen, nicht nur fiir den 11. September 2001
oder den Tsunami 2004, sondern praktisch fiir jedes gesellschaftliche und politische
Medienereignis. So weil der Medienwissenschaftler Norbert Bolz: »Massenmedien
informieren nicht, sondern sie erregen.«* Und das ausreichende Erregungspotential
eines Ereignisses macht es etst zu einem Medienevent — dabei auch und vor allem zu
einem Medienereignis mit hinreichendem Marktwert.

Zwar hérte man nach einer ersten Phase hystetischer Live-Berichterstattung allerlei
Selbstreflexives, ja sogar Selbstkritisches von den Medienmachern. So duflerte sich
2002 etwa RTT-Anchorman Peter Kloppel in einer Podiumsdiskussion auf die Fra-
ge nach der Funktionalisierung der Medien durch die Attentiter des 11. September
folgendermalien:

Ich habe in dem Moment [der Ubernahme der Live-Bilder] nicht dariiber nachgedacht, das
gebe ich ganz ehrlich zu. [...] Es wiire natiirlich schén [...], wenn man die Ruhe hitte [...] zu
fragen: Moment mal, was passiert da eigentlich? Anschlige in New York, alle Kameras sind
drauf? Was haben die [Attentiter] sich dabei gedacht? Und dann denkt man zehn Minuten
nach und in der Zeit ist eigentlich das, was man leisten muss in der Situation, schon vorbei.?

Joan Kristin Bleicher: Lesarten des Wirklichen. Narrative Strukturen der Live-Ubertragung
vom 11. September 2001. In: Michael Beuthner, Joachim Buttler, Sandra Frohlich, Irene
Neverla u. Stephan Alexander Weichert (Flg): Bilder des Terrors — Terror der Bilder? Kri-
senberichterstattung am und nach dem 11. September. Kéln 2003, S. 60-73, hier S. 68.
Norbert Bolz: Sind die Medien moralinsauer? Vortrag im Rahmen der 6ffentlichen Ringvor-
lesung »Macht der Medien« an der Brandenburgischen Technischen Universitit Cottbus am
25.04.2007 (Skeipt des Vortrags). http:/ /www.tu-cottbus.de/ fakultaet3/fileadmin/uploads/
medienwissenschaft/files/Skrpt_Sind-die-Medien-moralinsauer.pdf, S. 5.

Peter Kl6ppel, Thomas Bade, Kai Hafez, Marion Miiller, Martin Warnke, Jay Tuck u. Sieg-
fried Weischenberg: Apocalypse how? Quantitit und Qualitit der Medienbilder des 11. Sep-
tember. Fine Podiumsdiskussion am 8. November 2002 im Warburg-Haus. In: Beuthner
u. a.: Bilder des Terrors, S. 170-203, hier S. 176£




